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La resisténcia cristiana al populisme

Per que I'habilitat politica consisteix gairebé sem-
pre a abandonar-se al mimetisme col-lectiu?
René Girard

El nacionalisme és com I’halitosi: es percep clara-
ment en els altres i no es percep la propia.
Fredric Jameson

El titol pot sorprendre a més d’un. No és
el cristianisme un populisme amb totes
les lletres? | si no ho és en si mateix, ¢no
ha estat historicament implicat sempre
en tot tipus de lluites i guerres imperials i
nacionals que tenen almenys un cert aire
de familia amb els populismes actuals?
A mes, ¢no és cert que en els fendmens
populistes Occidentals i d’America Llatina
del present sol apareixer la Creu com un
dels elements aglutinants?

La tesi que vull defensar és que el cristia-
nisme porta en els seus gens un antipopu-
lisme radical i que el preu que cal pagar per
apropar o assimilar el cristianisme al popu-
lisme és I'abandd de tot alldo que li és més
propi transformant-lo en una religi¢ sacrifi-
cial o nova idolatria. Un transvestisme, per
cert, molt propi de tot tipus de populismes
que faciment fan de la democracia un
criptotalitarisme o del victimari una victima.
Per defensar aquesta tesi em basaré en els
plantejaments antropologics de R. Girard.
No m’interessa discutir, matisar o comple-
tar les seves idees. Per descomptat es pot

Jordi Corominas

questionar la seva antropologia i que el de-
sig mimetic sigui el mecanisme Ultim que
explica la nostra singularitat. Perd aqui el
que pretenc és mostrar que el mecanisme
mimetic i victimari, que segons Girard de-
semmascara el cristianisme, és, amb meés
0 menys matisos, central en tot populisme.

1 Qué és el populisme?

Entenc per populisme una forma de fer
politica que té els segUents elements cen-
trals: una apel-lacié continua al “poble™
entés com una unitat (res més lluny del
populisme que pensar el poble en plural),
una logica maniquea, una simplificacio
dels discursos politics, i una exacerbacio

1 Ferran Saez, Populisme. El llenguatge de
I"adulacio de les Masses, Publicacions de I’Abadia de
Montserrat, Barcelona, 2018.
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de les emocions politiques antagoniques?.

El populisme imagina i estén la idea d’'un
poble innocent, homogeni, incorrupte, bo |
fins i tot heroic, victima de “les elits” o de
la casta composta per partits tradicionals,
potentats econdomics i intel-lectuals cos-
mopolites. Per aix0 I'estrategia populista
es caracteritza per reivindicar la interlocucio
directa entre el lider i el “poble”, sense in-
termediaris de “la casta”. La gran paradoxa
és que molts dels liders i moviments amb
tracos populistes provenen del que el ma-
teix populisme defineix com a elits i defen-
sen amb més afany que ningu, en la majoria
dels casos, els interessos d’aquestes elits.

La logica maniquea es manifesta en la
necessitat de tenir un enemic clar. En
principi no hi ha res pervers en constituir
“‘comunitats” i mantenir identitats diver-
ses, el problema és quan per constituir
aqguestes comunitats se’n denigren d’al-
tres. Aquesta divisié entre bons i dolents,
nosaltres i els altres, es declina de moltes
maneres. 'enemic del poble bo i pur pot
ser la casta, I'elit dolenta i corrupta, els
refugiats i iImmigrants, una altra comunitat
nacional (catalans, espanyols, etc.,), una
minoria sexual o etnica, un grup religios
(els musulmans, els jueus, etc.,). El popu-
lisme, en lloc de buscar llimar diferenci-
es, teixir consensos i intentar millorar les
coses, busca algu a qui culpar i castigar
pels mals que es perceben. Els “altres”,
convertits en enemics | sempre assenya-
lats com a responsables del desencert i

2 Elpoble és un concepte de contorns indefinits: pot
significar els blancs, els nacionals, la “gent d’ordre”, la
“bona gent”, les classes mitjanes empobrides ...

vergonyes propies, son els que fan possi-
ble el discurs i I'existencia del populisme.

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

Pel que fa al discurs politic I'estrategia del
populisme és la de simplificar al maxim els
termes del debat, descartant la complexi-
tat i els matisos de la realitat politica, eco-
nomica i social, desenvolupant narratives
immediatament accessibles i proposant
solucions magiques, contundents i imme-
diates. Aquesta simplificacio en detriment
dels arguments va del bracet de I'exacer-
bacié de les emocions. Davant I'ansietat
provocada per la globalitzacio i 'empo-
briment creixent de les classes mitjanes
mundials es respon tancant-se en comu-
nitats nacionals homogenies i s’'usa tot un
llenguatge emocional i grandiloquent per
enfortir la identificacié simbolica i afectiva
del “poble”, i per humiliar, odiar o menys-
prear els que es consideren exteriors a
aquest®, o els que no es deixen tancar
en una determinada identitat nacional: “si
creus que ets un ciutada del moén, no ets

3 C. Ungureanu, |. Serrano, “El populismo como
relato y la crisis de la democracia representativa”,
Revista CIDOB d’Afers Internacionals, NUm, 119.
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un ciutada d’enlloc™.

Aquesta apel-lacid al poble i aquests
components maniqueus, simplificadors i
emocionals no tenen un contingut con-
cret, amb la qual cosa la liquiditat del po-
pulisme és maxima®. En la societat-xarxa®
el populisme flueix i es ramifica en formes
I combinacions de tota mena: esquerra i
dreta, forces religioses i seculars, movi-
ments nacionalistes i patriotismes d’estat.
De moment, la majoria dels populismes
competeixen dins d’un cert ordre demo-
cratic i mantenen, encara que sigui amb
limits, alguns dels seus elements basics:
eleccions lliures, partits d’oposicio, lliber-
tat d’expressio. El problema és que una
radicalitzacid de I’'experiment populis-
ta pot derivar en férmules totalitaries on
aquests elements democratics basics
deixin d’existir del tot.

2. El populisme com a part del sistema
social

El populisme no sorgeix com un fet aillat
sind que forma part d’un sistema. M’atre-
viria a dir que el populisme és el caracter

4 Primera Ministra britanica Theresa May,
“Conferencia del Partit Conservador a Birmingham”,
octubre, 2016.

5 He utilitzat la imatge de liquiditat prestada de Z.
Bauman en I'article “Postveritat i religié liquida”, Revista
Periferia, 2017 i alla defineixo I’exacte abast d’aquesta
imatge. Aixo no vol dir que no es solidifiqui a Occident
el populisme en allo que Joan Albert Vicens anomena
nous populismes de dreta, perd com mostra bé el seu
article fins i tot la pretesa lluita “antipopulista” queda
completament contaminada pel modus operandi
del populisme. Cf. J. A. Vicens, “Nous populismes i
societat liquida”, Revista Periféria, 6/2019.

6 M. Castells, La sociedad red, Vol. 1, Alianga
Editorial, SA, Madrid, 2000.

més destacat de la dimensio politica del
sistema social mundial contemporani.

LLa societat mundial que avui conformem
podem desglossar-la en un subsistema
economic-ecologic, €s a dir, tot allo que
té a veure amb la produccié de béns,
mercat, distribucid, mitjans i desenvolu-
pament tecnic; un subsistema sociopo-
litic relacionat amb institucions com la
familia, el mercat capitalista, els estats,
les esglésies, els exercits, els tribunals,
etc., i la disputa del poder; i un subsis-
tema cultural-ideolodgic que s’ocupa de
fer comprensible tedricament la societat
en que vivim, ja sigui per legitimar-la o
transformar-la.

Es important destacar dos caracters
d’aquest sistema social. El primer és la
seva unitat estructural. No es pot com-
prendre totalment el populisme sense la
seva imbricacié amb la dimensid econo-
mica i cultural. | el segon és la seva unitat
mundial ja que el decisiu per conformar
una societat no és un llenguatge, ni una
determinada consciencia 0 manera de
viure, sino el fet d’estar imbricats i code-
terminats en un sistema d’habits que, per
MESs que No en siguem conscients, avui té
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J. Arcenillas, Children’s Diaspora

un abast mundial’.

Pel que fa a la vinculacid economica del
populisme, podem al-ludir succintament a
la depauperitzacio creixent de les classes
mitjanes mundials i I'explotacio sense li-
mits dels béns naturals®, i pel que fa a la

7 “EnTlactual societat mundial, els habits de milions
de persones estan determinades per altres persones
que no nomeés estan geograficament separades per
enormes distancies, sind que a més entenen la seva
vidail’expressen enllengties molt diverses. No obstant,
aix0 no obsta perqué hi hagi una interaccio real entre
elles i una determinacio fisica dels seus habits. Pensem
en la influencia de les innovacions tecniques sobre les
formes de vida. Pensem en la determinacio de la propia
vida per relacions de dependéncia econdmica entre
pobles enormement separats espacial i culturalment.
Pensem en les consequiéncies planetaries de la crisi
ecologica. Els habits socials, en una gran quantitat de
casos, son determinats fisicament pels altres sense
que hi hagi una comunitat linguistica o cultural”. Cf.,
“Hacia una fundamentacion de las ciencias sociales”,
en A. Gonzalez (ed.), Para una filosofia liberadora, San
Salvador, 1995, pp. 65-96.

8 Hi ha abundants estudis que veuen la causa
del fenomen populista en el rebuig del status quo
per part dels “deixats enrere” per la globalitzacio; en
I'increment constant de la desigualtat; en la tensio
estructural i creixent entre el capitalisme corporatiu i la
democracia representativa; en la crisi ecologica; en la
crisi economica global del 2008 i la seva controvertida
gestid mitjangant rigides politiques d’austeritat; o en
les crisis migratories ja sigui per motius economics o
humanitaris. Cf., T. Piketty, El capital en el siglo XX,
F.C.E. Madrid, 2014. P. Krugman, jAcabad ya con esta
crisis! Editorial Critica, 2012. Brown to Green Report,
2018. També en aquesta linia J. A. Vicens, “Nous
populismes i societat liquida”, Revista Periferia, 2019.

141

seva vinculacié cultural podem referir-lo a
la postveritat®, a la “cultura narcisista”™ i
a la reduccio de la religié a una identitat
cultural buidant-la de la seva essencia. El
cristianisme, posem per cas, el converteix
en una simple identitat defensiva enfront
de l'islam, o d’altres formes de vida on el
que menys importancia té és la creenca i
practica cristiana de les persones. El po-
pulisme fagocita tot alld que troba i, per
descomptat, les religions li son especi-
alment Utils. Una sociologia de la religio
contemporania hauria de donar rad dels
populismes islamistes, hinduistes i cristi-
ans a tot el mon''.

En definitiva, el populisme, tractant-se
d’un moment de 'estructura del sistema
social mundial vigent, no és una feno-
men que pugui atribuir-se precipitada-
ment al fet de tenir politics versats en la
manipulacio, sind que d’alguna manera
ens concerneix a tots. La pregunta en

9 La veritat és simplement el que diuen el meus.
Katukani adverteix que el populisme, pel fet d’anar
ligat a la postveritat i no distingir entre la realitat
i la ficcio, s’acosta perillosament al nazisme i al
comunisme que van comencar utilitzant la mateixa
estratégia publicitaria. Cf.,, M. Kakutani, The death
of truth, Crown Publishing, USA, 2018. J.A. Vicens
analitza la postveritat com un moment del sistema
social i insisteix especialment en el fet que la
hiperinformacié amb qué ens inunden les xarxes de
comunicacio, la seva velocitat i immediatesa, manté
els individus completament desinformats i acritics
i fa que prevalguin les ficcions i fake news sobre els
arguments i els fets. Cf. J. A. Vicens, La postveritat
com a sistema, Revista Periferia, 5/2018.

10 C. Lash, La cultura del narcisismo, Ed. A. Bello,
Barcelona, 2000.

11 Cf., M. L. Areu, “El populismo hinduista de
Narendra Modi: reimaginando la nacién india; A.
Priego, “El_populismo islamico: una respuesta no
occidental a la globalizacion” en ¢lLa nueva era
del populismo? Perspectivas tedricas, empiricas y
comparativas, Revista CIDOB d’Afers Internacionals
n. 119, 2018.
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I’época en que vivim no és si som 0 no
populistes, sind en quin grau ho som.
Normalment només som conscients del
populisme dels altres i no del propi: els
populistes, com els nacionalistes, sem-
pre son els altres.

3. La forca mimetica del populisme

R. Girard subratlla en la seva antropolo-
gia un mecanisme, el del mimetisme i el
del boc expiatori, que crec que és clau en
el fenomen populista. Podriem resumir la
seva formulacio, a risc de simplificacio, de
la seglient manera: en ser I’nome un és-
ser cultural no hi ha gairebé res en el seu
comportament que no sigui apres, i ates
que 'aprenentatge es basa en la imitacio,
en la repeticid del que fa I'altre, el mime-
tisme resulta ser indispensable, pero és al
mateix temps summament perillds, ja que
genera rivalitat i conflicte perque impulsa
a cadascu a apropiar-se del que I'altre vol
0, simplement, a voler ser com ['altre. De
la rivalitat inherent al desig mimétic, al de-
sig del que vol un altre, deriva la inevitabi-
litat de la violencia com a fet social. Estem
des de sempre immersos en ella.

Per pal-liar i evitar que la violencia destru-
eixi el vincle comunitari, totes les societats
han recorregut a un mateix expedient: el
de les religions sacrificials. Les religions
transformen I'agressivitat indiferenciada
en violencia unanime contra una victima o
grup innocent, un boc expiatori, ocultant
a la vegada, mitjiancant un discurs mitic
inculpador, aquesta innocencia. Aquest
personatge o0 grup que, sense cap motiu

O per qualsevol motiu, es converteix en
el focus que atreu les ires de tots i rep
la transferencia de tots les rancunies, les
rivalitats, les enveges i els desitjos de ven-
janca, compareix com el responsable de
tots els mals que afecten la comunitat.
Mitjancant la seva persecucié o sacrifici
S’evita la violencia generalitzada i es res-
tableix momentaniament la unanimitat,
I'ordre i la calma mitjancant la convergen-
cia de tot el grup contra un sol enemic.

R. Girard pensa que la dimensio politica
del sistema social esta sempre contami-
nada per aquesta logica implacable del
mimetisme i que comparteix el mateix se-
cret de la religio: el mecanisme violent del
boc expiatori, el sacrifici de victimes inno-
cents. Es més, aquesta violencia sacrifi-
cial i col-lectiva contra una victima o grup
innocent constitueix I'autentic cor i I'ani-
ma secreta del sagrat' i del populisme. |
aquest “secret” del sagrat, tant en la ver-
sio religiosa com en la seva versio politica,
compareix en el nucli de tot sistema social
i €s el fonament de les seves institucions
(poder politic, justicia, constitucions ...).

De fet, el propi cristianisme ha estat recon-
vertit i viscut com una religio sacrificial. Un
exemple d’aquesta reconversio el trobem
en la reflexio d’Anselm de Cantarbury, un
tedleg del segle Xl, que afirma que el sentit
de la mort de Jesus és pagar un deute in-
finit amb Déu (el preu dels nostres pecats),
impagable per a I'ésser huma que és finit.
Aquest deute nomeés és possible saldar-lo

12 R. Girard, La violencia y lo sagrado, Ed.
Anagrama, Barcelona, 2006.
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amb la “mort” de Jesus (a la seva manera
també infinit per ser Fill de Déu). En aquest
sentit, la mort de Jesus era necessaria per
mantenir la llei (el pagament del deute) i
I'ordre de tota la creacio. Linteressant és
adonar-se que en reduir el cristianisme a
una nova religi¢ sacrificial se’l despulla de
la seva saba original i se I'iguala amb allo
que pretenia denunciar: També els que van
portar Jesus a la mort entenien que aques-
ta era necessaria per preservar I'ordre so-
cial i religios.

4. El desemmascarament cristia del
fonament ultim del populisme

Segons R. Girard, el que doéna al cristia-
nisme la seva enorme forca de penetracio
és el fet de denunciar totes les formes vio-
lentes, sacrificials, de les cultures i la histo-
ria humana sense deixar-se reduir per cap
identitat. De fet, el cristianisme no és una
identitat més, sinG que constitueix la criti-
ca de totes elles quan suposen algun ge-
nere de divisio perversa entre “nosaltres” |
“ells”. Recordem que el cristianisme por-
ta en el seu cor la dessacralitzacid de les
identitats nacionals, religioses, socials i de
genere: “Ja no hi ha jueu ni grec; no hi ha
esclau ni lliure; no hi ha home ni dona”'®.
El “Israel primer”, tan tipic de tot populis-
me, No €s precisament I'eslogan de Jesus.
Ben al contrari, Jesus mostra una particu-
lar simpatia amb aquells que no entren en
I'estandard comu i nacional: leprosos, mi-
nories desfavorides, publicans, pecadors,
estrangers, prostitutes, proscrits, defrau-
dadors, lladres i traidors al pais.

13 Gal. 3,28.

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

Per0 el que desborda absolutament la
logica populista és la crida a estimar els
enemics. Es I'antipopulisme mateix: “Per-
que si estimeu els qui us estimen, quina
gracia teniu? Perque també els pecadors
estimen els que els estimen”™. Laltre,
encara que sigui un enemic, és recone-
gut com una persona com jo, fins i tot
si m’'ataca. La presumpcio d’innocencia
no és el criteri des del qual es respecta
el dret de I'altre, sind que se’l respecta
per ser un altre, per ser persona. Aquesta
possibilitat €s un desafiament a I'eterna
temptacié del rebuig, a la mecanica del
boc expiatori i al motor del ressentiment
dels que viu tot populisme.

Amb aquest antidot i amb el coneixement
dels mecanismes mimetics, el cristianis-
me desmitifica radicalment el sagrat en
totes les seves formes i a qualsevol popu-
lisme que li rendeixi homenatge. Per aixo
R. Girard considera que el cristianisme és
un ateisme practic'®, un ateisme evange-

14 Lluc 6,32.

15 Cf., R. Girard, Achever Clausewitz. Paris, Carnets
Nord, 2007, p. 245. R. Girard, (y otros) El misterio
de nuestro mundo. Claves para una interpretacion
antropologica, Salamanca, Sigueme, 1982, p. 214
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lic que s’oposa més radicalment a les di-
vinitats sacrificials que I'ateisme modern.
ateisme modern no només és incapag
de revelar els mecanismes mimetics, els
falsos deus que escamotegen la veritat
de la injusta persecucié de les victimes,
sinb que manté tots aquests mecanismes
en una ombra propicia per al seu mante-
niment perpetu’®.

| per descomptat el cristianisme seria en
la practica un ateisme molt més radical
que I'ateisme de Nietzsche que reclama-
ria el retorn al Déu de la violencia sagra-
da, Dionis, o el seu equivalent, ’'nome de
la voluntat de poder: “El cristianisme s’ha
pres tan seriosament l'individu, I’ha plan-
tejat tan bé com un absolut, que no po-
dia ja sacrificar-lo; perd I'especie només
sobreviu mitjangant els sacrificis humans
[...]. La veritable filantropia exigeix el sacri-
fici pel bé de I’especie; la veritable filantro-
pia és dura, s’obliga al domini de si ma-
teixa, perque necessita del sacrifici huma.
| aquesta pseudohumanitat anomenada
cristianisme vol imposar-nos precisament
que no es sacrifiqui a ningu!”"’,

En definitiva, als evangelis, al revelar el
mecanisme del boc expiatori, rebutjar de
ple la violencia i no condemnar les victi-
mes, trobariem la clau de tots els feno-
mens de masses antics i moderns i tant

16 R. Girard, (y otros) El misterio de nuestro mundo.
Op. cit, p. 215 R. Girard, (y otros) El misterio de
nuestro mundo. Op. cit., p. 215.

17 F. Nietzsche, Oeuvres completes. vol. XIV:
Fragments posthumes debut 1888-janvier 1889.
Gallimard. Parfs. 1977, pp. 224-225. Citat per R.
Girard en Veo a Satan caer como el relampago, Ed.,
Anagrama, Barcelona, 2002, p. 206.

dels populismes actuals com dels totali-
tarismes passats &,

Aquesta denuncia dels mecanismes mi-
metics que R. Girard descobreix en els
evangelis poden acostar-se als meca-
nismes autojustificatius que A. Gonzalez
considera que posa en evidencia el cris-
tianisme'®. En la rivalitat autojustificativa
cadascu busca el favor i la recompensa
dels déus a través del merit propi, del
sacrifici personal i de les bones accions,
mentre espera el castig dels que actuen
injustament. Les religions complirien pre-
cisament la funcio de garantir una corres-
pondencia entre les nostres accions i els
seus resultats mitjangcant algun Déu que
garantiria que finalment tant els “bons”
com els “dolents”, en aquesta vida o en
una altra, tindran el que mereixen.

Aquesta rivalitat autojustificativa compor-
taria una profunda legitimacio de tot ordre
social. Per exemple, en la nostra societat
postindustrial i capitalista les persones es
veuen condicionades més que mai a bus-
car la seva justificacid en les seves pro-
pies obres, a viure demostrant continua-
ment el propi valor, i aquelles que arriben
al poder i aconsegueixen “I’exit” solen
interpretar el seu benestar com un resul-

18  “La definici6 mimética dels comportaments
col-lectius continua sent tan valida com fa 2000 anys”
R. Girard en Veo a Satan caer como el relampago, op.
cit., p. 83.

19 A. Gonzalez, Teologia de la praxis evangélica, Sal
Terrae, Santander, 1999, p.192. En I'antropologia de
A. Gonzélez el vincle social és anterior al mimetisme
i consisteix en l'estructuracié dels nostres habits
pels altres. | la autojustificacié i la garantia d’una
correspondencia Ultima entre les meves accions i els
seus resultats és el secret Ultim de les religions i els
projectes politics.
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tat de les seves propies accions: “em va
be, perque m’ho mereixo”. De la mateixa
manera, aquesta logica permet presentar
els desheretats d’aquest moén com a cul-
pables de les seves propies desgracies.
Es la pregunta dels deixebles de JesUs
davant d’'un marginat social: “Qui va pe-
car, ell o els seus pares?”?. La pretensio
de justificar-se pels fruits i meérits de les
propies accions dona peu a la rivalitat mi-
metica: “Qui és més bo, més just, meés
perfecte?”. En una trobada amb Pere Ca-
saldaliga, bisbe de Brasil, a Nicaragua,
ens plantejava precisament aquesta pre-
gunta: “Per ventura no és en el cristianis-
me una perfida maldat creure’s meés bo
que els altres?”.

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

Aixi com l'altra cara de la rivalitat mimética
i la seva violencia inherent és la no-vio-
lencia, I'altra cara de la rivalitat autojus-
tificativa és la gratuitat. La gratuitat és la
possibilitat d’actuar a canvi de res i sen-
se pretendre mostrar amb aixo cap altura

20 Jn 9:2; Lc 13:1-5, citat per A. Gonzalez en “El
anuncio del reinado de Jesus, el Mesias” en VW.AA,,
Jesucristo, prototipo de humanidad en América Latina.
[l reunion de la Comision Teoldgica de la Compania
de JesUs en América Latina, México, 2001, pp. 129-
158.

moral ni cap mérit. Es en aquesta gratuiitat
on posa lI'emfasi el cristianisme: aquest
amor que transgredeix, alla on aparegui i
en el nom de qui sigui, la rivalitat autojus-
tificativa i mimetica.

5. La supeditacio de les autoritats i la
justicia al populisme

Als evangelis el moment mes algid i de
mes finor en la denuncia del populisme
i de la seva capacitat general d’arrosse-
gament, socialment transversal, es troba
en la descripcio del judici de Pilat. Jesus
ens és presentat com la victima innocent
d’una col-lectivitat en crisi que s’unifi-
ca contra Ell. Tots els grups acaben per
donar la seva adhesio explicita o implici-
ta a la seva condemna a mort: les multi-
tuds de Jerusalem, que pocs dies abans
havien acollit Jesus amb entusiasme?’,
les elits, les autoritats religioses jueves i
romanes, i fins i tot els seus seguidors,
perque aquells que no traeixen 0 no rene-
guen activament de Jesus fugen o roma-
nen passius.

J. Ellul destaca que Jesus sap que les
autoritats estan sota un poder que els
impedeix fer justicia i intenta desemmas-
carar-lo, encara que fracassi, amb for-
mes imaginatives d’actuacio no violenta:
silencis, manca de cooperacio, negativa
a defensar-se, provocacions i ironies com

21 Girard subratlla que no es pot acusar els Evangelis
d’antijudaisme o de prejudicis o discriminacid social
ja que la multitud no només esta composta per les
masses populars, sind que és completament anonima
i impersonal. R. Girard, El chivo expiatorio, Anagrama,
Barcelona, 1986, p. 143.

145



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 6/2019

guan respon “vostes ho diuen”?? davant la
pregunta de si és el rei dels jueus. Pero,
¢ Quin poder és aquest del que Pilat no
pot escapar? Segons J. Ellul és el diabo-
los, literalment el divisor. L’Estat i els po-
ders politics, per més “constitucionals”
que siguin, son el gran factor de divisio
entre els homes ja que estan sotmesos a
Satan, al “fiscal acusador”, a la forca que
provoca que els homes s’acusin perma-
nent i reciprocament uns als altres?®.

Pilat representa I'autoritat i el dret roma.
Un dret tan desenvolupat que, més que
la forca militar, és el que permet a I'lm-
peri subsistir 500 anys. PerO és justa-
ment aquest dret, del que s’esta legi-
timament orgullés, el que és criticat |
ridiculitzat per la narracié del judici de
Pilat: per molt elevada que sigui la seva
significacio cultural i per justa i neutra
que sigui la seva aplicacio, acaba supe-
ditant-se a la politica, als interessos
d’una part de la societat jueva, amb un
procurador roma cedint davant de la
multitud i lliurant-li un innocent. Els au-
tors biblics mantenen la idea que tota
autoritat, per molt bona que sigui, és in-
justa: “Aqui, on rau la justicia, aqui reg-
na la maldat”?.

G. Agamben, en una linia propera a J.
Ellul, subratlla que el poder del qual Pilat
no pot escapar és el de I'estat encarnat

22  Mc. 15: 2; Mat. 27:11 J. Ellul, Anarquia y
cristianismo, editorial Jus, México, 2005, p. 89.

23 J. Ellul, Anarquia y cristianismo, op. cit., p. 58
24 Eclesiastes 3,16.

en la llei®®. En I'escena de Pilat assistim,
segons Agamben, a I’'oposicio entre judi-
ci i testimoni, llei i fe, sentencia i veritat,
com dues vies absolutament heteroge-
nies. El que Jesus proposa no €s un nou
poder terrenal, sind una nova forma de
vida, un poder “destituent” que rebutja la
submissio de la vida humana a la sobira-
nia estatal “constituent”. Jesus, al con-
trari dels Estats, s’oposa a jutjar: “Jo no
jutjo a ningu”#®. “No jutgeu i no sereu jut-
jats!”?’. No és només que no accepti re-
partir premis i castigs, €s que no accepta
que les persones siguin “sentenciades”.
Agamben remarca que els que escriuen
els evangelis tenen clara consciencia que
en la justicia humana no es dilucida la
veritat. El que compta en una sentencia
és la “forca d’allo jutjat” i aquesta forca
substitueix la veritat, és independent de
que la senténcia sigui vertadera o falsa,
justa o injusta?®.

Com més s’obstina Pilat per deixar lliu-
re Jesus, més dificil li resulta. Al principi,
el prefecte roma tracta d’evitar el judici:
“‘Emporteu-vos-el vosaltres i jutgeu-lo

25 G. Agamben, Pilato y Jesus, ed. Adriana Hidalgo,
2014. Agamben oposa I'Estat, a les persones i els
pobles. Tots dos son sacrificats a I'Estat. La violencia
no és la negacié del dret, com sol pensar-se, sind la
seva fonamentacio. L'estat és tant de dret com violent.
| s'imposa tant amb la violencia com amb el dret sobre
el simple fluir de la vida del poble.

26 Jn 8, 13-15.

27 Mt7,1.

28 G. Agamben, Pilato y Jesus, op. cit., p. 50.

146



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 6/2019

conforme a la vostra Llei"?°. Més enda-
vant, insisteix en la innocencia de Jesus:
“No trobo culpa en ell ...”°, 0 opta per la
flagel-lacié com a intent d’acontentar els
jueus, castigant al reu amb una pena cru-
enta, perd no capital, i fins ofereix a un
veritable culpable, Barrabas, ja condem-
nat a mort, per a ser sacrificat a canvi de
Jesus. Fins i tot al final, quan cedeix a la
tumultuosa insistencia dels jueus, el pre-
fecte no pronuncia sentencia: es limita a
‘liurar’ I'acusat als jueus®'.

Aquestes marcades oposicions entre la
llei que castiga i la fe que perdona®, que
accentuen tant J. Ellul com G. Agamben,
son referides per R. Girard, al dinamisme
mimeétic i la violencia associada a ell. La
decisio de fer morir Jesus €s primer de
la multitud, i aix0 assimila la crucifixio al
mite i al ritus religidés: Perqué hi hagi una
transferencia sacralitzant, cal que la vic-
tima hereti tota una violencia de la qual
la comunitat queda exonerada. No obs-
tant aix0, el text evangelic, a diferencia
dels textos religiosos comuns, no ignora

29 Jn 18,31. Citat per G. Agamben, Pilato y Jesus,
ed. Adriana Hidalgo, 2014, p. 22 y ss. Segons
Agamben trobem en Pilat una de les primeres
descripcions psicologiques de la historia. L'estat no es
legitima per ser el ‘simple executor’ de plans escrits en
les altures olimpiques. Els seus agents son persones
liures ‘amb les seves passions, els seus dubtes, els
Seus capricis i els seus escrupols’. Agamben destaca
en aquest relat I'oposicid radical entre el Regne de
Déu i regnes humans, Creu i historia, fe i justicia i
com mitjancant aquesta oposicié es dessacralitza la
historia i la politica.

30 Jo 18, 38.

31 G. Agamben, Pilato y Jesus, op. cit., p. 22 y ss.
32 Al grecdelseglel pistis (fe) significa essencialment
confianga, perd en el sentit d’adhesié o compromis,
és a dir, la fe és més entesa com a forma de vida que
com creenca en el sentit estricte d’acceptar quelcom
del que no tenim evidéncia empirica.

ni justifica el caracter arbitrari i injust de la
violencia exercida contra Jesus. La seva
condemna és presentada com una injus-
ticia i en lloc de prendre la violencia col-
lectiva a compte d’alguna voluntat divina
ineluctable és imputada als seus verita-
bles responsables.

A Pilat li agradaria salvar Jesus. Els seus
dubtes son deguts a la seva progressiva
rendicio a la forca mimetica. Si els Evan-
gelis insisteixen en aixd no és per suggerir
que els romans siguin superiors als jueus,
ni per fer una distincid de bons o dolents
entre els perseguidors de Jesus, sind per
posar de manifest la omnipotencia del mi-
metisme: els quatre evangelis subratllen la
paradoxa d’un poder sobira que, per por
a enfrontar-se amb la massa, acaba sot-
metent-se a ella. EI que motiva Pilat per
liurar a Jesus és la por a una revolta. Pilat
doéna prova, es diu, “d’habilitat politica” i
aquesta, per moltes voltes que li donem,
consisteix finalment en abandonar-se al

J. Arcenillas, Children’s Diaspora
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mimetisme col-lectiuse.

Les diferents alternatives que va oferint
Pilat a la multitud denoten el saber mi-
metic adquirit per la racionalitat politica,
en particular en relacié amb la substitucio
sacrificial. A més de la forca del dret roma,
els evangelis ens presenten Pilat com un
bon home que intenta ser just i fins i tot
a I’evangeli de Mateu apareix I'esposa de
Pilat que voldria salvar I'innocent®*. Mateu
vol ressaltar la preséencia d’un altre pol
d’atraccio personal i afectiu que exerceix
una influencia de resistencia enfront de la
fascinacid mimetica de la multitud que ja
s’ha apoderat del governador roma. Pero
el poder de la multitud acaba per imperar
en la decisio politica de Pilat®.

Els Evangelis, d’altra banda, comprenen
perfectament el punt de vista de Pilat:
’escrupol roma per la legalitat aconsella
Pilat no lliurar Jesus o, dit d’'una altra ma-
nera, no cedir davant la multitud. Perd sap
també que aquesta no es calmara sense
una victima. Per aquest motiu Pilat ofe-
reix una compensacio: fer morir Barrabas
a canvi de Jesus. Des del punt de vista
de Pilat, Barrabas té I'avantatge d’estar ja
legalment condemnat. La seva execucio
no constitueix cap infraccio de la legalitat.

33 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit., p. 39

34  Mentre ell [Pilat] estava assegut al tribunal,
li va feu arribar la seva dona: “No vulguis saber res
d’aquest innocent; avui he patit molt en somnis per
la seva causa ” (Mt. 27, 19). La teologia feminista ha
destacat que I'esposa de Pilat és I'Unica que defensa
Jesus en aquest judici i encara és més notori que sigui
pagana.

35 R. Girard, El chivo expiatorio, op. cit., p. 143.

El paroxisme del xoc entre Jesus i el po-
pulisme s’aconsegueix quan Pilat pregun-
ta a la multitud si ha d’alliberar Jesus o al
bandit Barrabas. La multitud comenca a
cridar: “No, a aquest no! Deixa lliure Bar-
rabas! “*. | poc després criden perquée es
crucifiqui Jesus®. Sens dubte, acaba pen-
sant Pilat, és millor liquidar un agitador in-
nocent que correr el risc d’un aixecament
popular. La seva principal preocupacio no
és impedir la mort d’un innocent, sinod evi-
tar, en la mesura del possible, uns desor-
dres que podrien comportar la repressio
d’una part important de la poblacio i per-
judicar la seva reputacid com a adminis-
trador en les altes esferes imperials®.

En la lectura de Girard, Pilat representa el
paper del poder i la racionalitat politica i
considera que aquesta, per als que escti-
uen els evangelis, constitueix un intent li-
mitat de superar la logica mimetica de les
religions i el sagrat. Els Evangelis arriben
a posar en boca de Pilat aquest intent
d’anul-lacié de la logica mimetica quan
afirma: “Jo no hi veig causa”, després
d’haver interrogat Jesus. Pilat encara no
esta influit per la massa i €s un bon jutge
que encarna el dret roma, la racionalitat
legal, i que s’inclina davant els fets®.

Tanmateix, la racionalitat politica, que
en alguns casos tempera o canalitza
la passid mimetica de les multituds, no

36 Jn 18,40, (Mt 26,47-56; Mc 14,43-50; Lc 22,47-
53)

37 Jn19,6.

38 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit., p. 44

39 R. Girard, El chivo expiatorio, Anagrama,
Barcelona, 1986, p. 141.
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aconsegueix liquidar la lIogica mimetica
ni dessacralitzar la violencia. En Ultima
instancia, el poder politic sucumbeix al
veritable poder que el precedeix i do-
mina: el poder mimetic de la multitud.
Un cop mobilitzada, la forca populista
preval absolutament i arrossega les ins-
titucions darrere d’ella convertint-les en
titelles de la psicologia mimetica col-lec-
tiva. Els politics “habils” coneixen bé els
mecanismes mimetics que regulen I'ac-
tivitat social i els orienten i utilitzen en el
sentit més convenient per als interessos
del poder integrant la racionalitat poli-
tica a la logica d’una pressido mimetica
que tot ho envolta.

El judici de Pilat il-lumina aixi un aspecte
capital de la vinculacio entre I'espai poli-
tic i el religios: el de la violencia sacrificial.
Aquesta subordinacid de la politica a la
psicologia mimetica col-lectiva explica la
tendencia de la classe politica a nedar en
el sentit del corrent, per la por a perdre el
favor de les masses (pérdua de vots) i la
possibilitat d’ascendir en la carrera judici-
al i politica®.

Finalment, I'evangeli de Lluc destaca com
els enemics es reconcilien a través de la
violencia i I'efecte apaivagador de l'as-
sassinat col-lectiu: “I aquell dia es van fer
amics Herodes i Pilat, doncs abans es-
taven enemistats entre si”*'. Aquest fet
és especialment rellevant per a la com-
prensid del dinamisme populista. La seva

40 R. Girard, Cuando empiecen a suceder estas

cosas... Conversaciones con Michel Treguer,
Encuentro, Madrid, 1996, p. 54.
41 Lluc 23,12

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

aproximacio és fruit de la participacio de
tots dos en la mort de Jesus. La seva
reconciliacié constitueix un dels efectes
catartics del qual es beneficien els partici-
pants en un assassinat col-lectiu, els per-
seguidors no penedits o tota col-lectivitat
gue s’uneix davant un enemic comu, que
és, recordem-ho, l'estrategia basica de
tot populisme.

6. L'antipopulisme de les comunitats
cristianes

Jesus, finalment, es converteix en un in-
desitjable per a les expectatives de la
multitud. Els que esperaven escoltar un
discurs d’alliberament del jou roma i que
fantasiejaven amb I'alliberament del Reg-
ne d’lsrael es troben amb tot el contrari.
Els mateixos deixebles i seguidors de Je-
sUs es dispersen i €s veuen arrossegats
per la ira i el contagi violent habitual que
es produeix contra les victimes. Pere re-
nega del seu mestre i representa el model
de l'individu que, quan es submergeix en
una multitud hostil a la victima, es conver-
teix també ell en hostil ... com tothom.
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Pero malgrat la seva fugida i immersio ini-
cial en la logica mimetica, una minoria de
seguidors de Jesus mantenen sorprenent-
ment la forca suficient per a escapar-ne i
oposar-se a la multitud i les autoritats de
Jerusalem. Aquesta forga els fa capacos
de retreure’s la seva lamentable desban-
dada dels dies anteriors i de reconeixer-se
culpables de participar en I'apassiona-
ment mimetic contra Jesus. D’aquesta
manera, la logica mimetica s’inverteix. Un
grup minoritari de dissidents acaben per
trobar-se no contra la victima, sin6 a favor
d’ella fracturant aixi la unanimitat i el con-
sens violent de la multitud i interrompent
I'eficacia del mecanisme fundacional de la
violencia: el de la victima propiciatoria.

Girard ressalta que aquesta resistencia
heroica al contagi de la violencia, lluny de
ser expressio del ressentiment dels febles
impotents davant els forts com pressupo-
sa Nietzsche, representa la clarividencia
i 'extraordinaria valentia d’'una petita mi-
noria que gosa oposar-se al mimetisme
I contrarestar la psicologia de les multi-
tuds. No és estrany llavors que trobem en
el proto-cristianisme una posada en acte
d’un veritable programa antipopulista.

Les comunitats cristianes son apatrides,
anuncien no un Nou regne, sind una mena
d’antiregne (el regne de Déu) sense fron-
teres on no es privilegia cap raga, tradicio
0 nacio i on nNo es necessiten ni sacrificis
ni temples. Aquest antiregne existeix alla
ONn es reuneixen comunitats que compar-
teixen les seves riqueses i que resisteixen
la violencia mimética, la rivalitat, la logica

maniquea, el tu quoque* i a tota divisid
entre un nosaltres i un ells. En aquest an-
tiregne, presidit pel Déu de les victimes,
no es té en compte I’Estat: s’eludeix tota
participacio en el poder politic, en I'exer-
cit, en I'adoracio dels déus, en els tribu-
nals de justicia i en tot tipus de violencia®.

LLes comunitats cristianes hereten i coinci-
deixen amb la diaspora jueva, amb l'ideal
d’'una comunitat més enlla de la terra, la
patria i la sang biologica. Mentre I'exili €s
una destinacié imposada per l'estat als
perdedors i aguests no renuncien mai a
tornar a la seva terra, la diaspora passa a
ser una forma de vida estimada més enlla
de 'estat-nacio, un sentir-se estranys a la
casa i a casa a tot arreu*.

Les noves practiques d’aquestes comuni-
tats que se situen en els marges, més enlla
del sistema?®, entorpeixen el mecanisme
de la violencia col-lectiva i constitueixen
una amenaca a I'ordre imperial. En exercir
la caritat i el perdd, en prendre partit per
la victima, en rebutjar la venjanca, boico-

42 Crec que és la fal-lacia més usada pel populisme:
“El tu més” o “el tu també”. Es a dir, es desacredita el
que diu l'altre perqué se’l considera hipocrita perd no
perque no tingui rad en la seva argumentacio.

43 “Qui tingui el poder de I'espasa o sigui magistrat
d’unaciutat que deixila feina o se I'expulsi de I'Església.
Si un catecumen o un fidel volen tornar-se soldats que
se’ls expulsi de I'Església, ja que menyspreen a Déu”.
Hipolit, segle lll. Citat per J. Elull, op. cit., pag. 125.
44 D.Barreto, El desafio nacionalista. El pensamiento
teoldgico-politico de Franz Rosenzberg. Anthropos,
Barcelona, 2018, p. 18.

45 Particularment interessant és [larticle d’A
Gonzélez, “Ser cristiano mas alla del sistema. La
perspectiva de las iglesias libres”, Revista Periferia,
2014. La fi del constantinisme politic, que ha
predominat des del segle IV al XX i que té ben poc de
cristia, lluny d’enfonsar els cristians en el pessimisme,
s’hauria de veure com una magnifica oportunitat per
mostrar el veritable rostre del cristianisme.
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tegen la “transferencia” de la violencia que
caracteritza el mecanisme del boc expia-
tori i priven de forma brusca a les societats
antigues de les seves victimes sacrificials
habituals. Es fa més dificil donar sortida al
mal designant un culpable i llancant-s’hi a
sobre tot esperant recuperar la pau amb
el seu sacrifici. Segons R. Girard, gracies
a l'actitud d’aguesta minoria contestaria
que, a empentes i rodolons, ha aconseguit
sobreviure durant dos mil anys a la unani-
mitat mimetica triomfant, fins i tot en I'in-
terior de les seves propies esglésies, es fa
d’alguna manera visible la mentida de tot
populisme i del permanent intent de retor-
nar el cristianisme al patrd sacrificial.

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

7. El populisme de les potestats

La desconfianga primitiva dels cristians
en relacio amb els “principats i potestats”
prové de la seva estreta vinculacio amb
la violencia i el sagrat. De fet, la part més
important de la festa nacional de gaire-

46  R. Girard pensa que el cristianisme, en la seva
forma laicitzada, és la defensa dels drets humans
que no son altra cosa que la defensa de la victima
innocent. Cf. Entrevista a René Girard “El cristianismo
es la verdadera globalizacion”. La Vanguardia. 1deas
2/3/2002.
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bé tots els estats del mén consisteix en
una desfilada militar. Mentre expressions
com “potestats d’aquest mon”, “reis de
la terra”, “principats”, al-ludeixen al carac-
ter terrenal del poder, expressions com
“princeps de I'imperi de 'aire”, “potestats
celestes”, etc., insisteixen en la seva na-
turalesa celestial. Ara bé, en tots dos ca-
sos es tracta d’'unes mateixes entitats®’.
La Creu posa en evidencia la violencia
que encobreixen tant els principats “terre-
nals” com les “potestats celestes™®. Una
violencia que, com hem vist, es va ma-
nifestar també en la secreta alianca dels
caps religiosos i politics (Caifas, Herodes
i Pilat), complices del llenguatge mimetic
victimari que distingeix tota religid sacrifi-
cial: “¢ No us adoneu que val més que un
sol home mori pel poble, i no pas que es

perdi tot el poble?”4°,

El cristianisme s’adona que les “potes-
tats”, els poders politics, assumeixen la
funcié de la religié. De la mateixa manera
que en els ritus arcaics era per la violencia
que la comunitat quedava protegida de
violencies pitjors, ara és també per la vio-
lencia amb que I'Estat ens protegeix de la
violencia. Les persones i els clans renun-
cien a la violencia i a la venjanca trans-
ferint-la a I'estat, que en té el monopoali.

47  “Dir de les potestats que son “celestes” és insistir
en la seva dimensio religiosa, en el prestigi sempre
sobrenatural de qué gaudeixen els trons i els sobirans
entre els homes, fins i tot en els nostres dies. Una cosa
que pot observar-se en I'evident esperit cortesa que
regna al voltant dels nostres governs, per més que
aquests solen ser ben poca cosa”. R. Girard, Veo a
Satan caer como el relampago, op. cit., pp. 132-134.
48 “La creu ha despullat a principats i potestats”
(Epistola als Colossencs 2, 14-15).

49 Jn 11,50. Es el que expressa la saviesa del
sacerdot Caifas.
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Aquesta transferencia unanime transfor-
ma la violencia, la torna legitima. Igual
gue a la violencia sagrada dels rituals reli-
giosos sacrificials, es distingeix aqui entre
una violencia “dolenta” i una altra “bona”.
La poténcia coercitiva de I'Estat es con-
verteix en una violencia “bona” que té per
objectiu la pau, en oposicid a la violencia
“‘dolenta” que engendra el desordre. La
violencia ritual “pura” serveix per netejar o
evacuar la violencia “impura”. D’aquesta
manera, I'Estat posseeix el mateix privi-
legi que el sacerdot arcaic: el de distingir
entre la bona violencia i la dolenta.

Aquesta clarividencia porta el cristia a re-
nunciar a la complicitat amb tota mena de
violencia i, el que és el mateix, a la seva
irreverencia respecte al poder®. Entén
que tots els estats son fetitxes constru-
its i sostinguts per la violencia, que son
regims de sacrifici i que tenen poder per-
que hi ha persones disposades a matar,
patir, torturar i morir per ells, pel Déu de
I'estat-nacio®’. Com assevera Cavanaugh
citant A. Maclntyre:

“Estat-naci6 modern, sota qualsevol
disfressa, €s una institucio perillosa i im-
manejable, que es presenta d’una ban-
da com un proveidor burocratic de béns
i serveis, que sempre esta a punt, pero
mai no ho fa, de donar als seus clients

50 “JesUs no feia cap distincid entre els homes; la
gent de poder estava molesta amb aquesta actitud,
volien la seva mort i 'abordaven dient-li: ‘Parles sense
preocupar-te de res, ja que no mires el rang de les
persones’ “. Cf. Mt 283. J. Ellul, Anarquia y cristianismo,
op. cit. p. 128.

51 W. Cavanaugh ‘Kiling for the thelephone

una bona relacioé qualitat-preu. |, de 'al-
tra, com a diposit de valors sagrats, que
de tant en tant convida les persones a
donar la vida per ell. . . Es com que et
demanin morir per la companyia telefo-
nica”. Per0, afegeix Cavanaugh, “és més
aviat com que et demanin matar per la
companyia telefonica “*2.

Des d’aquesta perspectiva J. Ellul es-
tableix una certa linia de connexi6 entre
anarquia i cristianisme. Pero 'anarquisme
cristia que reclama Ellul és absolutament
no violent i N0 només per raons tactiques,
perque la no-violencia sigui més eficag
que la violencia, sind sobretot perque
I'amor cristia desarma la violencia dels
poders. J. Ellul entén I'anarquia com una
critica intransigent i permanent contra tot
poder politic i religids, com la negacio del
monopoli de la violencia sobre un territori,
ja que tota revolucio, en no esfondrar el
poder en la seva forma absoluta, cau en
esgquemes de dominacioé i de violencia.

Pero, contrariament a I'anarquisme poli-
tic, J. Ellul no creu en la possibilitat d’'una
societat completament alliberada de I'es-
tat, dels poders i de les jerarquies i de-
fensa comunitats a la periferia prou lliures
del poder de I'estat-nacié i del populisme
per col-laborar permanentment i sense
descans en la transformacio de les insti-
tucions a favor de tota la humanitat. Per
tant, el cristianisme té com a adversari al
populisme, als principats i potestats, ja
siguin de naturalesa politica, religiosa o
de totes dues alhora, perd no s’hi oposa

company”, Modern Theology, 2004.

52  lIbid., p. 263.
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per la violencia. Una identificacidé massa
estreta entre I'Església i qualsevol nacio
no pot significar altra cosa que la partici-
pacio de I’Església en la violencia estatal
i en algun genere de populisme, el que
necessariament significa I'ocultacio, si no
la destruccio, del seu caracter propi.

Resulta paradoxal, i sobretot escandalos
per als mateixos cristians, que el cristia-
nisme sigui totalment incompatible amb
una violencia que, malgrat tot, histori-
cament ha practicat legitimant guerres,
imperis, princeps i governs i que alguns
sectors cristians segueixen promovent de
manera sactificial en els populismes actu-
als. Desgraciadament, que les esglésies
es tornin idolatriques, com ja es planteja
en I'Exode, és forca comus.

8. El populisme victimitzador

Girard observa que la preocupacio per
les victimes heretada del cristianisme s’ha
convertit en una nova rivalitat mimetica.
Gran part de les discussions politiques es
plantegen en termes de ‘qui és més victi-
ma’, qui ha patit més, quina genocidi és
pitjor, de manera que la preocupacio per
les victimes s’ha convertit en el paradoxal
objectiu de les rivalitats mimeétiques, de les
licitacions competidores, en l'instrument
d’una persecucidé meés subtil. Les persecu-
cions meés sanguinaries es fan en nom de

53 El Senyor digué a Moisés: ‘Baixa de pressa,
perque el teu poble, que tu havies tret del pais d’Egipte,
s’ha pervertit. De seguida s’han desviat del cami que
jo els indicava. S’han fabricat un vedell de fosa i es
prosternen al seu davant, li ofereixen sacrificis i diuen:
‘Aquests son els teus déus, Israel, que t’han tret del
pais d’Egipte!’ ”. Exode 32.

la lluita contra la persecucio. No poques
vegades, per exemple, la pretesa defensa
dels Drets de I'Home és el que més victi-
mes produeix. La clau d’aquesta retorcada
paradoxa consisteix en el fet que “les no-
ves formes de ‘victimitzacid’ es desenvolu-
pen constantment a partir dels instruments
destinats a suprimir-les”®*.

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

En aquest concurs victimitzador tothom
es tira victimes a cara. Les victimes més
interessants son sempre les que ens per-
meten condemnar als nostres veins. Als
altres. Els qui, al seu torn, actuen de la
mateixa manera amb nosaltres i recorden,
sobretot, aquelles victimes de les que
ens fan responsables. “En lloc d’auto-
criticar-nos, utilitzem malament el nostre
saber sobre la mimesi tornant-lo contra
els altres. Jo, que amb malvada satisfac-
cio denuncio als meus veins per la seva
utilitzacid de bocs expiatoris, segueixo
considerant els meus caps de turc com
objectivament culpables. Els meus veins,
per descomptat, no deixen de denunciar
en mi la mateixa perspicacia selectiva que

54 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit.,, p. 213y ss.
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denuncio en ells”®.

Una de les estratagemes més recorregu-
des pel populisme és la d’identificar el li-
der com a victima: De la mateixa manera
que no és possible el populisme sense fa-
bricar-se un enemic clar, tampoc és pos-
sible un enemic sense considerar-se la
seva victima real o potencial®®. “La victima
és I’'heroi del nostre temps. Ser victima
atorga prestigi, exigeix escolta, promet i
fomenta reconeixement, activa un potent
generador d’identitat, de dret, d’autoes-
tima. Immunitza contra qualsevol critica,
garanteix la innocéncia més enlla de tot
dubte raonable™’.

La comprensié veritable del mecanisme
victimari i de la violencia, consisteix no
nomeés a denunciar hipocritament les per-
secucions alienes, sind en “coneixer-se a
si mateix com perseguidor”, el que exi-
geix un proceés d’introspeccio i una trans-
formacié personal. | també a aixecar la
victima, convertint-la en una persona res-
ponsable capag d’anar meés enlla del plo-
riqueig constant i I'autoconmiseracio.

9. Practiques personals i politiques de
resisténcia

Ja he dit que el cristianisme hauria de ser
un antidot contra tot tipus de populisme.
Voldria destacar aqui algunes de les prac-
tiques de resistéencia que incentiva. La pri-

55 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit., p. 205.

56 D. Giglioli, Critica de la victima, Herder, Barcelona,
2018, p. 30y ss.

57  lbid., p. 11.

mera i la més Obvia és la seva presa de
partit per les veritables victimes, sovint
silenciades i invisibilitzades per “poble”,
mantenint una visio dissident davant una
multitud que busca un linxament, o da-
vant d’'una nacio o grup que s’autoafirma
mitjancant la “creacio” d’enemics i la pro-
mocio de la violencia mimetica de la mul-
titud i dels poders constituits. Es el que
fan els primers cristians en insistir en la
innocencia de Jesus i considerar-lo victi-
ma d’un assassinat col-lectiu.

En general, tota dictadura és implacable
amb els que no mantenen la unanimitat i el
contagi mimetic. Facilment la dissidencia,
fins i tot als paisos més democratics del
mon, porta a la marginalitat, a la perdua
de quotes de poder i d’ingressos econo-
mics. De fet, un dels primers simptomes
de la degradacié democratica €s la por a
ser considerat desafecte en un diari, en
una universitat o davant I’opinio publica.

Directament lligat amb 'anterior, amb la
presa de partit per les victimes, es troba
la renUncia als “caps de turc”®®. Cercar
un boc expiatori, un culpable, és la forma
més comoda i immediata de “resoldre” un
problema, molt més que analitzar detin-
gudament totes les variables d’una crisi.
Entre els molts exemples de bocs expia-
toris tenim el més pales en I'actualitat: els
refugiats i els immigrants. Es desplaca la
culpa dels mals i injusticies que produeix

58 Alsrael el dia d’accid de gracies es tiraven sorts
sobre dos bocs, un era sacrificat pel Summe Sacerdot
per a I'expiacid dels pecats dels israglites; I'altre era
carregat amb totes les culpes del poble jueu per
enviar-lo al desert. Aquest Ultim era conegut com a
boc expiatori.
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sistematicament el capitalisme globalitzat
als emigrants, que son els que pateixen
els seus pitjors efectes. Les multituds que
animen els liders populistes son especi-
alment dures amb el feble (en aquest cas
refugiats i desplacats) perqué troben en
aquesta dinamica la seguretat que neces-
siten en uns temps angoixants. Aques-
ta seleccid victimaria s’agreuja quan la
“identitat” dels immigrants és forta: dife-
rent idioma, raca o religio. No és estrany
que se’ls acabi presentant com una mi-
noria estrangera “invasora”.

En segon lloc, el cristianisme reconeix la
seva propia fragilitat i ha perdut tota in-
nocencia respecte a la violencia. Sap, per-
que és la seva acta fundacional, ho hem
vist en Pilat, que d’alguna manera tots els
éssers humans som igualment culpables
de designar bocs expiatoris i que parti-
cipem, moltes vegades inconscientment,
en la rivalitat mimetica. Aquesta conscien-
cia el porta a dissoldre la dicotomia entre
el jo i els altres, a invertir 'esquema comu
en qué el desig mimeétic s’associa als “al-
tres” mentre “nosaltres” creiem no tenir
res a veure amb ell. Es particularment in-

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

teressant en aquest sentit la lectura que
fa Girard de com evita Jesus la lapidacio
d’una dona adultera®:

Com que el condicionament mimetic pre-
sideix les nostres vides, per aturar-lo és
imprescindible remuntar-se al que s’ofe-
reix com a model per a tots els altres, a
qui llanca la primera pedra. La primera
pedra determina el comportament de la
resta d’actors subjectes a la logica im-
placable del mimetisme. Per aixd Jesus
se centra en aquest moment capital, en
I’Unic moment en qué cada subjecte esta
exposat a la seva responsabilitat perso-
nal, abans de deixar-se arrossegar per la
dissoluci6 individual que caracteritza els
fenOmens col-lectius i populistes. El que
Jesus intenta és revertir el comportament
de la massa, utilitzar la forca mimeética per
convertir un mimetisme orientat cap a la
violencia en un mimetisme dirigit al perdo.

59  El relat de la dona adultera diu aixi: “Jesus se
n‘ana a la muntanya de les Oliveres. Perd de bon
mati es va presentar de nou al temple. Tot el poble
acudia cap a ell. S’assegué i comenca a instruir-
los. Llavors els mestres de la Llei i els fariseus i
van portar una dona que havia estat sorpresa en el
moment de cometre adulteri. La posaren alla al mig,
i li digueren: -Mestre, aquesta dona ha estat sorpresa
en el moment de cometre adulteri. Moisés en la Llei
ens ordena d’apedregar aquestes dones. | tu, qué hi
dius? Li feien aquesta pregunta amb malicia per tenir
de que acusar-lo. Perd Jesus es va ajupir i comenca a
escriure a terra amb el dit. Ells continuaven insistint en
la pregunta. Llavors JesuUs es va posar dret i els digué:
--Aquell de vosaltres que no tingui pecat, que tiri la
primera pedra. Després es torna a ajupir i continua
escrivint a terra. Ells, en sentir aixd, s’anaren retirant
I'un darrere I'altre, comencant pels més vells. Jesus es
va quedar sol, i la dona encara era alla al mig. Jesus
es posa dret i li digué: -Dona, on s6n? ¢ Ningu no t’ha
condemnat? Ella va respondre: -Ningu, Senyor. JesUs
digué: -Jo tampoc no et condemno. Vés-te'n, i d’ara
endavant no pequis més”. (Joan 8 01:11).
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“Laprimera pedrano és meraretorica, sinod,
tot el contrari, una cosa decisiva, ja que €s
la més dificil de llancar. Per que? Perque és
I'Unica que no segueix cap model. Quan
Jesus pronuncia la seva frase, la primera
pedra és I'Ultim obstacle que s’oposa a la
lapidacio. Quan atreu I'atenci6 sobre ella, a
I'esmentar-la explicitament, Jesus fa el que
pot per reforcar aquest obstacle, per mag-
nificar-lo. Com més pensin els que van a
tirar la primera pedra en la responsabilitat
que assumiran si ho fan, més possibili-
tats hi ha que la pedra se’ls caigui de les
mans. [...] Un cop llancada la primera pe-
dra, la segona ve de seguida, després de
I'exemple de la primera; i més de pressa
encara, la tercera, ja que compta amb dos
models en lloc d’un, i aixi successivament.
Com meés es multipliquen els models, més
s’accelera el ritme de la lapidacio. Salvar la
dona adultera de la lapidacié, com fa Je-
sus, impedir un apassionament mimetic en
el sentit de la violencia, és desencadenar
un altre en sentit invers, un apassionament
mimetic no violent. Quan un primer indivi-
du rendncia a lapidar la dona addltera, el
segueix en aquesta decisio un segon, i aixi
successivament. Fins que, al final, és tot
el grup, guiat per Jesus, el que renuncia
al seu projecte de lapidacio™®. “Per a la
majoria d’entre ells, la veritable rad de la
no violencia no és la dura reflexio sobre si
mateix, la rendncia a la violencia: é€s el mi-
metisme, com de costum. Hi ha sempre
un desbocament mimetic en una direccio
o en laltra™",

60 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit., pp. 82-84.

61 R. Girard, Cuando empiecen a suceder estas
cosas... op. cit., p. 146.

La inversio de la imitacio violenta reque-
reix la presentacié heroica d’un model mi-
metic alternatiu a la violencia. En presen-
tar-se com a tal, aguest model s’exposa a
ser ell mateix el destinatari de la violencia
col-lectiva, mitjancant la coneguda logica
mimeética de la transferencia de I'odi. “Cal
no oblidar que I'episodi de la dona adulte-
ra és un dels rars exits de Jesus amb una
multitud violenta. Un exit que subratlla els
seus nombrosos fracassos i, sobretot,
per descomptat, el paper de la multitud
en la seva propia mort. En I'episodi evan-
gelic de la dona sorpresa en flagrant de-
licte d’adulteri, si la massa no s’hagués
deixat convencer per Jesus i la lapidacio
hagués tingut lloc, Jesus també hauria
pogut ser lapidat. Fracassar en la salva-
ci6 d’una victima amenacada de mort de
forma unanime per una col-lectivitat equi-
val a trobar-se sol davant d’aquesta, €s
correr el risc de patir la mateixa pena que
aquella. [...] Abans de respondre als que
demanen el seu parer sobre I'obligacio de
lapidar la dona, inscrita en la Llei de Moi-
ses, Jesus s’inclina cap a terra i escriu al
terra amb el dit” ©2,

En I'opinid de Girard, Jesus s’ha inclinat
per eludir la mirada d’aquells homes amb
els ulls injectats en sang. “Si Jesus els re-
tornés les seves mirades, aquests homes
exaltats no veurien en els seus ulls uns ulls
afables, sind que els transformarien en un
mirall de la seva propia colera. Hi veurien
el seu propi desafiament, la seva propia
provocacio; aixo llegirien a la mirada de

62 R. Girard, Veo a Satan caer como el relampago,
op. cit., p.86.
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Jesus, per afable que fos. | amb aixo, de
retruc, se sentirien provocats. L'enfronta-
ment no es podria aleshores evitar, cosa
que, probablement, comportaria el que
Jesus vol impedir: la lapidacio de la vic-
tima. Per aguest motiu eludeix fins i tot
I’'ombra d’una provocacio”®.

Normalment, quan reconeixem ['esta-
tus d’“agressor” a un col-lectiu 0 a una
nacio tendim a esborrar la cara, moltes
vegades amable, d’individus concrets
que d’alguna manera pertanyen al col-
lectiu 0 naci6 agressora. La identitat de
la victima es construeix de forma mi-
metica, desfigurant i deshumanitzant
al col-lectiu que considerem enemic
com si aquest fos un tot organic. Tren-
car I'espiral mimetica d’odi i desitjos de
venjanca requereix esforcos repetits per
reconeixer l'altre, no d’acord amb una
imatge col-lectiva deshumanitzada, sino
com un ésser huma amb el qual com-
partim la mateixa humanitat. No és facil
girar la mirada cap a la propia injusticia
i reconeixer la nostra participacioé en les
rivalitats mimetiques en algun aspecte

J. Arcenillas, Children’s Diaspora

63 Ibid.,

de la nostra vida familiar, comunitaria,
nacional o social. No és facil de renun-
ciar a les represalies i a la venjanca en
totes les seves formes. Tractar d’esca-
par de la nostra propensio a la mimesi
i a la violencia requereix I'assumpcio de
la nostra propia responsabilitat en elles
i posar el focus en com continuament
generem victimes, fins i tot quan procu-
rem defensar-les i protegir-les.

Finalment, el cristianisme porta en els
seus gens el cosmopolitisme, la desmi-
tificacié de la sangila terra, de 'estat-na-
cio, I'ideal d’un mdén sense fronteres®* i la
critica a qualsevol tipus d’identitat quan
aquesta es converteix en element d’ex-
clusi6. Dit d’una altra manera, el cristia-
nisme No persegueix una uniformitzacio,
una unica identitat per superar les altres,
sind que admira i fomenta la riquesa de
la seva diversitat, quan aqguesta no su-
posa una dinamica de “nosaltres” i “ells”.
Hem insistit abans que en I'actualitat ja
conformem una societat mundial sense
que la majoria dels actors siguin cons-
cients d’estar participant en el mateix
sistema social. Doncs bé, el cristianisme
no renuncia a la possibilitat d’esbossar
un “nosaltres” que arribi a la humanitat
sencera i N0O NOmMés a una comunitat
nacional o continental. Amb aixd no es

64  Aix0 porta a plantejar la necessitat d’una
ciutadania global que superi el model estret d’Estat-
nacio, a fomentar unes institucions mundials que
defensin els drets humans de totes les persones, a
buscar la participacié democratica en tots els ordres
del poder, i a frenar els excessos dels mercats,
I'exclusioé social i la degradacié del medi ambient.
J. Corominas, “De les democracies d’estat a la
democracia cosmopolita”, Revista Periferia, 2014.
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liquidaria completament la rivalitat mime-
tica ni la violencia, ni potser el populisme,
pero, en desarticular la logica maniquea
de bons i dolents, amics i enemics, o
almenys domesticar-la, s’incrementaria
exponencialment la resisténcia a qualse-
vol temptacio populista.
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